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RESUMO

Muitos séo os estudos realizados nas Gltimas décadas sobre a juventude. Mesmo que esta fase da
vida pareca ser marcada pela constante transfiguracdo, é possivel demarcarmos algumas
dimensdes em que os jovens constituem suas multiplas identidades. Em um mundo no qual as
identidades se expressam cada vez mais por meio da propria imagem corporal e pelo uso de
artigos de consumo, as tribos seriam uma maneira de 0s jovens se constituirem, marcando sua
identidade e diferenca. Este artigo analisa o papel desempenhado pelos Centros de TradigGes
Galchas no sentido de interpelar jovens e de inseri-los no universo do gauchismo. Pode-se
considerar que estes jovens, unidos através do universo simbélico do gauchismo formam uma
tribo e se constituem identitariamente a partir de tais elementos.
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Cultural pedagogies and the making of youth identities

ABSTRACT

There have been many youth studies in recent decades. Even if this stage of life seems to be
marked by constant change, it is possible to define some dimensions in which young people
make their multiple identities. In a world in which identities are expressed more and more by the
very body image and the use of consumer products, tribes would be a way in which young
people would constitute themselves, marking their identity and difference. This paper analyses
the role Gaucho Tradition Centres play as to embedding young people into the Gaucho universe.
It is possible to consider that these young people, united by the Gaucho symbolic universe,
make up a tribe and constitute an identity from these elements.
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Muitos sdo os estudos realizados nas uUltimas décadas que se debrugam
sobre esta categoria que constitui um campo tdo ambiguo de conceituacgdo: a
juventude®, Mesmo que esta fase pareca ser marcada pela ambivaléncia e pela
constante transfiguracao, é possivel demarcarmos algumas dimensdes em que
0s jovens expressam e constituem suas multiplas identidades.

Para iniciar, é necessario explicitar que, ao tentar delimitar minimamente
0 conceito de juventude que norteia este trabalho, ndo ha como pensé-lo a
partir de um continuum temporal e (a)histérico e nem como limita-lo a
defini¢Bes bioldgicas como as de idade. Em contraposicéo a estas idéias, este
artigo tem como premissa o fato de que a juventude “é uma categoria
construida culturalmente, ndo se trata de uma ‘eéncia’ e, nesse sentido, a
mutabilidade dos critérios que fixam os limites e os comportamentos do
juvenil estd necessariamente vinculada aos contextos sdcio-histéricos, e é
produto das relaces de poder em uma determinada sociedade” (REGUILLO,
2003, p. 104). Sendo assim, cabe lembrar que a maneira como as mais diversas
sociedades tém definido e demarcado a juventude, tem variado através do
tempo e das diferentes etapas historicas.

De acordo com autores como Reguillo (2003) e Feixa (1999), o conceito
de juventude como o entendemos atualmente é uma invencdo do pds-guerra,
época na qual houve uma série de condicdes de possibilidade para a
emergéncia de um discurso juridico e escolar — além de um crescimento
industrial efervescente — que reivindicava os direitos dos jovens e das criancas
e que os considerava, 0s primeiros, como sujeitos de consumo. Sendo assim,
ha que se considerar, conforme argumenta Reguillo (2003), trés elementos que
dao sentido e especificidade ao mundo juvenil e que nos auxiliam no sentido
de tentar delimitar o “sujeito juvenil”.

O primeiro diz respeito ao surgimento e a utilizacdo das novas
tecnologias. Segundo a autora, seria evidente que a “realizacdo tecnologica e
os valores a ela associados” incrementam as desigualdades sociais e
econdmicas ja existentes, havendo, sobretudo na Ameérica Latina, um
empobrecimento estrutural, principalmente dos jovens. Apesar de concordar

® Em relagdo ao tema juventudes, destacam-se os estudos realizados pela Professora Dra.
Elisabete Maria Garbin e seu grupo de orientagc&o, no Nucleo de Estudos Sobre Curriculo Cultura
e Sociedade/NECCSO da UFRGS (Universidade Federal do Rio Grande do Sul).
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com Reguillo em relacdo a influéncia que as novas tecnologias possuem para o
sujeito juvenil, alinho-me mais a posturas de autores que consideram ndo
somente o0 seu lado negativo, mas também as possibilidades de encontro
propiciadas pelas novas tecnologias, uma vez que, a partir delas, os jovens
podem “conectar-se com jovens de todo o planeta, dando-lhes a sensacédo de
pertencer a uma comunidade universal” (FEIXA, 1999, p. 46).

Retomando os trés elementos elencados por Reguillo que delimitam o
mundo juvenil, ha que se considerar, em segundo lugar, o direito de integracéo
na sociedade, ou seja, 0 momento em que 0S jovens ingressam no universo de
direitos e de deveres cidadaos.

Por fim, em terceiro lugar, destaca-se a importancia das industrias
culturais na construcio e na reconfiguracdo dos sujeitos juvenis. E inegavel o
fato de que “o vestuario, a musica e certos objetos emblematicos constituem
hoje uma das mais importantes mediacOes para a construcdo identitaria dos
jovens” (REGUILLO, 2003, p. 106). Dessa forma, conforme assinala Garbin
(2006, p. 201), a condicdo de ser jovem “deve ser compreendida como
comunidades de estilos atravessadas por identidades de pertencimento”.

A partir do pertencimento as mais diversas comunidades de estilos, 0s
jovens se identificam com “os seus” a0 mesmo tempo em que se diferenciam
dos outros, sobretudo do mundo adulto, em um constante jogo de
identificacdo-diferenciacdo. Ser jovem, portanto, € pertencer, em maior ou
menor grau, a uma comunidade de estilo, e é também expressar coletivamente
— através de galeras e de tribos, por exemplo — as suas experiéncias sociais,
constituindo as assim chamadas “culturas juvenis” (GARBIN, 2006; FEIXA,
1999).

Abramo (1994, p. 83), em seu estudo a respeito de grupos de jovens
punks de varias cidades brasileiras, afirma que “alguns grupos de jovens vao
construir um estilo proprio, com espacos especificos de diversdo e atuacéo,
elegendo e criando seus préprios bens culturais, sua musica, sua roupa,
buscando escapar da mediocridade, do tédio, da massificacdo e da propria
imposi¢do da indastria da moda”. Nesse contexto, ¢ interessante analisar o
caso de jovens que se reinem em torno do universo do tradicionalismo
gaucho, através de instituicdes como os Centros de Tradi¢Ges Galchas (CTGS)
e de todas as atividades ali desenvolvidas, no sentido de marcarem um
pertencimento identitario a partir de tal universo.
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Com base nessas consideracgdes iniciais, sera feita, a seguir, uma breve
retrospectiva sobre a criagdo dos Centros de Tradi¢fes Gauchas (CTGs) e do
Movimento Tradicionalista Galcho (MTG), para, entdo, passarmos as
entrevistas realizadas para este trabalho. Seréo analisadas narrativas de jovens
que nasceram e moram em Mato Grosso — nas cidades de Tangara da Serra e
Campo Novo do Perecis - e de alguns de seus pais — estes ultimos, na sua
maioria gauchos que migraram para tais cidades — no sentido de questionar a
produtividade da assim chamada “pedagogia do gauchismo” na constitui¢ao
identitaria destes jovens. Ao utilizar o termo “pedagogia do gauchismo™*,
considero justamente as diversas maneiras de se ensinar alguém a se tornar um
gaucho, como deve se vestir, dancar, preparar o chimarrdo, etc. Uma vez que,
para “ser gaucho” basta seguir determinados preceitos e praticas, o acesso a
identidade gatcha parece ser estendido a todos.

O MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO

O que considero importante discutir aqui é o surgimento de uma
determinada maneira de “ser gatcho”, baseada em certos valores difundidos
pelo gauchismo e pelo tradicionalismo®, no sentido de entendé-la na sua
historicidade ¢ de uma forma ndo naturalizada. Essa maneira de “ser gaticho” ¢
inspirada no assim chamado mito do gaticho®.

A figura emblematica e mitica do gaucho, cuja representacdo ainda hoje
circula em diversos discursos e artefatos, teve a sua constituicdo, a sua
invencdo, forjada gracas a inimeras condicGes histéricas que possibilitaram o
seu surgimento, tendo sido apropriada pelo discurso literario, politico, etc. e é
utilizada nos dias de hoje como simbolo de todas as pessoas nascidas no Rio
Grande do Sul. Os discursos e dispositivos pedagdgicos da escola, da midia, e
as comemoracBGes e artefatos do nosso cotidiano, interpelam sujeitos,
“convidando-os” a tornarem-se galchos e galchas de acordo com a
representacdo contida nessa figura mitica.

Cumpre relembrar que o primeiro Centro de Tradigdo Gaucha, o 35
CTG, foi fundado em Porto Alegre, no ano de 1948. Ja em 1947, alguns jovens

* Para um maior aprofundamento sobre a constituigdo das identidades de galtchos que migraram
do Rio Grande do Sul, consultar FREITAS (2006).

® Tal andlise foi realizada de maneira mais aprofundada em FREITAS (2002).

® Esse entendimento da existéncia de uma figura mitica do gadcho esta atrelado a uma viséo a
qual considera que haveria uma figura “real”, “verdadeira” do gaucho e uma figura mitica, que nao
corresponderia a realidade.
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do Colégio Estadual Julio de Castilhos’ em Porto Alegre, criaram o
Departamento de Tradi¢bes Gauchas do Grémio Estudantil, organizando a
primeira Ronda Gatcha®, de 7 a 20 de setembro daquele ano. De acordo com o
depoimento de Paixao Cortes (1994, p. 43), estes jovens sentiam-se invadidos
pelo avanco da cultura norte-americana no pais, a qual estaria
descaracterizando o que eles consideravam ser a cultura sul-rio-grandense®.
Nesse sentido, eles buscavam “uma trilha, diante da perda de fisionomia
regional que se processava. A descaracterizagdo precisava ser combatida. O
Rio Grande precisava reagauchar-se. Esses jovens lutavam por seus espacos e
estavam decididos a conquista-los, com o maior respeito, dentro do contexto
socio-cultural rio-grandense. (...) Procuravam a identidade da terra gaucha”.

No dia 24 de abril de 1948 foi fundado 0 35 CTG — Centro de Tradi¢des
Gauchas, numa referéncia ao ano de deflagracdo da Revolucdo Farroupilha,
em 1835. No boletim nimero 1 do 35 CTG sdo definidas as caracteristicas e
finalidades do 35:

O nome 35 se originou da revolugéo farroupilha. S&o as virtudes
lendérias dos galchos da geracdo de 1835 que hdo de nortear os
nossos passos. A finalidade do 35, sob o aspecto cultural, é o
estudo do folclore e da histéria do Rio Grande do Sul e sua
divulgacdo através da palavra falada, ou escrita, da musica, da
danca, das artes, ou da pratica campeira. Sob o aspecto politico,
0 anseio do 35 é preservar a pureza da nacionalidade que se
transfigura neste sufocante entrechoque de culturas estranhas a
nossa formagao social. E anseio do 35 fazer voltar todos aqueles
que hoje habitam o Rio Grande do Sul ao ponto de partida
comum, as raizes de nossa formagdo, para que — movidos por
idénticas aspiragbes — possamos avancar irmanados e confiante,
tracando as linhas do futuro sem esquecer as li¢des do passado.
O lema do 35 — em qualquer chdo, sempre gaicho — anima, nesta
fase, ndo 0 nosso espirito separatista; queremos apenas dizer que,
onde quer que estejamos, haveremos de ter a frente a nossa alma
crioula, e haveremos de fazer jus ao legado moral que nos
deixaram os gatichos de antanho” (apud Paixdo Coértes, 1994, p.
135).

" O Colégio Estadual Jdlio de Castilhos foi considerado por varias décadas um colégio pablico
gadréo.
A Ronda Galcha corresponde atualmente a Semana Farroupilha.

°Em relacdo ao depoimento de Paixdo Cortes, o qual ressalta o fato de os jovens daquela época
sentirem-se ameacados pelo avanco da cultura norte-americana, chamo a atencéo para o periodo
histérico em que isso ocorreu, ou seja, o periodo do pés-guerra (Segunda Guerra Mundial),
momento em que se da o inicio da influéncia dos Estados Unidos — em termos econdmicos,
politicos, culturais, etc. — no cenario mundial, e ndo somente no Brasil.
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No inicio, seus fundadores pretendiam que o centro fosse uma
agremiacdo de, no maximo, trinta e cinco participantes, mas depois foi
decidido que ela estaria aberta para todos os que dela quisessem participar. O
grupo passou entdo a se reunir aos sabados, para tomar chimarrdo e imitar
certos habitos do interior, como as charlas dos pedes nos galpbes das estancias.

A criacdo do primeiro Centro de Tradicbes Galichas, seguiu-se a
“criagdo” de varias tradigoes, a fim de retomar os habitos e os costumes da
regido da Campanha e das estancias, as quais os fundadores do movimento
julgavam ser as “auténticas” tradi¢Ges gatchas. A esse respeito escreve Oliven
que

Embora ndo quisessem constituir uma entidade que refletisse
sobre a tradicdo, mas um grupo que procurasse revivé-la, era
necessario recriar 0 que imaginavam ser os costumes do campo.
Assim, a estrutura interna do 35 CTG ndo utilizou a
nomenclatura que normalmente existe em associacdes, mas
adotou o0s nomes usados na administragdo de um
estabelecimento pastoril, jd& que os jovens queriam evocar 0
ambiente de uma estancia. No lugar de presidente, vice-
presidente, secretario, tesoureiro, diretor, etc. empregaram-se 0s
titulos de patrédo, capataz, sota-capataz, agregados, posteiros, etc.
No lugar de Conselhos Deliberativos ou Consultivos, foi
colocado o Conselho de Vagqueanos, e em vez de departamentos
foram criadas invernadas. De forma semelhante todas as
atividades culturais, civicas ou campeiras, receberam nomes que
tivessem origem nos usos e costumes das estancias gauchas, tais
como rondas, rodeios, tropeadas, etc. (Oliven, 1990, p. 15-16)

Depois da criacdo do 35 CTG houve, paulatinamente, uma proliferacao
de Centros de Tradi¢des Gauchas por todo o Estado do Rio Grande do Sul, em
outros estados e no exterior.

Muitos anos depois da criagdo do primeiro CTG, em 28 de outubro de
1966, no XII Congresso Tradicionalista, realizado em Tramandai, foi criado o
Movimento Tradicionalista Galcho — MTG, o qual é um érgdo que coordena
as acbes dos Centros de Tradi¢cbes Gauchas, dos Piquetes de Lacadores e das
demais entidades do género. Todas as entidades filiadas ao Movimento

' 0 MTG tem como filiados os Centros de Tradigdes Gauchas, os Piquetes Nativistas ou de
Lacadores, os Grupos Folcldricos ou de Arte Nativa e a Estancia da Poesia Crioula. Ele também
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Tradicionalista Gaulcho séo regidas pela Carta de Principios do Movimento
Tradicionalista Gaucho, de autoria de Glaucus Saraiva, aprovada no VII
Congresso Tradicionalista em 1961, sendo ela, portanto, anterior & criagdo do
MTG.

E interessante chamar a atencéo para o caréater pedagdgico e sobretudo
disciplinador do Movimento Tradicionalista Galcho e do tradicionalismo, ja
que esta maneira de ser gaucho tem de ser aprendida por meio de diversas
instituicGes e esta balizada por diversas regras. Obviamente ha diversas
maneiras de ser gaicho que ndo envolvem o tradicionalismo, e elas também
tém de ser aprendidas. Mas o tradicionalismo, com todas as suas préaticas
institucionalizadas, funciona como uma instancia privilegiada na qual se
aprende a “ser gatcho”, fixando uma determinada identidade. Podemos pensar
nos CTGs, com todas as suas atividades como rodeios, fandangos, concursos
de prendas, grupos folcléricos e de arte nativa, missas e casamentos crioulos,
enfim, praticas que giram em torno do tradicionalismo e do seu discurso, como
uma instituicdo altamente disciplinadora. Cabe observar, inclusive, que, em
algumas cidades do interior, os CTGs s&o 0s Unicos clubes existentes e varias
atividades sociais realizam-se no seu ambito. Também é importante ressaltar
que, para se participar da maioria das atividades promovidas pelos CTGs, €
necessario estar pilchado, o que impede a participacdo de diversos grupos
sociais, uma vez que o valor da indumentéria gatcha € bastante elevado.

O primeiro CTG fora do Rio Grande do Sul foi fundado na cidade de
Ponta Grossa, no Parand, no ano de 1956, seguido de CTGs em Sdo Miguel do
Oeste, em 1959, e em Lages, em 1961, ambos em Santa Catarina. Em 1962 foi
fundado o Movimento Tradicionalista Catarinense, que, na década de oitenta,
passou a ser chamado de Movimento Tradicionalista Gaucho de Santa
Catarina.

Ainda de acordo com o levantamento realizado por Oliven (2006),
existem, atualmente, nove federacdes tradicionalistas que representam Estados
ou regibes do Brasil. Sao elas: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sao
Paulo, Rio de Janeiro. Mato Grosso do Sul, Mato Grosso, Planalto Central e
Nordeste. Em Santa Catarina, no ano de 1988, foi realizado o | Congresso
Brasileiro da Tradicdo Gaucha, que possibilitou depois a criacdo da

realiza anualmente o Congresso Tradicionalista, o Concurso Estadual de Prendas, a Convencéo
Tradicionalista, o Festival Gaucho de Arte e Tradi¢éo, e coordena e da assessoramento a eventos
tais como rodeios, festas campeiras, festivais nativistas, concursos de prendas e artisticos.
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Confederacdo Brasileira da Tradigdo Gaucha (CBTG), da qual participam as
nove federagdes.

Antes de passarmos as entrevistas, é importante ressaltar que, apesar do
seu carater disciplinador, os Centros de Tradicdes Galchas atraem um
contingente significativo de jovens, tanto no Rio Grande do Sul -
principalmente nas cidades do interior — quanto em cidades de outros estados
do Brasil, como no caso das cidades pesquisadas.

OS JOVENS E O GAUCHISMO

Conforme j& foi mencionado anteriormente, nesta se¢do serdo
apresentadas narrativas de jovens que nasceram e moram em Mato Grosso —
nas cidades de Tangara da Serra e de Campo Novo do Perecis - e de alguns de
seus pais — estes uUltimos, na sua maioria gauchos que migraram para tais
cidades.

Destaco inicialmente o excerto de uma entrevista realizada com um
jovem de 18 anos™, que, na época da entrevista, iniciaria um programa em
uma radio da cidade de Tangara da Serra:

Entrevistadora - Ah, é?

Altair — T6 comegando um programa gatcho na radio. Porque
o0s programas gatchos que tém aqui eu fico louco de ouvir.

Entrevistadora - Tem muitos programas aqui?

Altair - Tem bastante. E interessante porque a gente vai fazer
uma coisa totalmente nova. A gente vai juntar a cultura com
entretenimento, musica, né? Mdsica, e a0 mesmo tempo a
cultura. A gente vai, por exemplo, hoje a gente vai falar sobre,
vamos dizer, indumentéria gadcha.

Entrevistadora - Ah, ta! Vocés vao trabalhar e falar sobre isso.

Altair - Vamos trabalhar isso junto. Um debate, uma mesa-
redonda, e passando o que é para os ouvintes. E ao mesmo
tempo escutando as musicas. J4 até falei: s6 nativista.

Um dos marcadores identitdrios mais importantes para as culturas
juvenis certamente é a escolha de certos estilos musicais. Mesmo que 0s

' Os nomes dos entrevistados s3o ficticios, para preservar sua identidade.
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jovens ndo ougam somente um estilo (TORRES, 2003), as preferéncias
musicais marcam e delimitam as identidades juvenis. Garbin (2001), em seu
estudo realizado a partir de salas de conversas — chats - de jovens gravadas da
Internet, analisou como as escolhas de diferentes estilos de musica constituiam
identitariamente aqueles jovens.

Segue, abaixo, um outro trecho da entrevista na qual Altair narra as suas
aventuras e as de seus amigos, quando eles frequentavam bailes gauchescos no
CTG da cidade de Sorriso (MT):

Altair - Ta louco! A gente dormia até no bagageiro do 6nibus
pra ndo sair do CTG.

Entrevistadora - Pra ndo sair do CTG?
Altair - Pra ndo sair porque era bom.
Atria - Curtir até o Gltimo minuto.
Entrevistadora - O Gltimo momento.

Altair - Até o Ultimo sair de 1&. Mas era muito bom la. L4 o CTG
é fenomenal. Maravilhoso! Grande! Muito grande.

Entrevistadora — Em Sorriso?

Altair - E. Se ndo me engano, é o maior CTG do pais. Porque é
onde é o centro, 0 CTG é o parque de exposi¢des também.
Entdo, é tudo junto. Por isso que é grande daquele jeito. E eles
estdo comprando mais um sitio embaixo. Muita gente.

Para este jovem, tanto a mlsica gauchesca quanto os bailes do CTG
ocupam espaco central, possibilitando que ele se posicione socioculturalmente
no mundo, sendo 0 CTG uma comunidade de pertencimento para os jovens.

Estes jovens, que em certos momentos ocupam uma posi¢do de sujeito
no universo do gauchismo e do tradicionalismo, também levam seu estilo para
a sala de aula — assim como os metaleiros, os punks, etc. -, conforme explicita
0 entrevistado:

Altair - E, aos poucos eu vou colocando. N&o vai ter jeito. Os
meus professores ficavam malucos na sala. Pediam pra fazer
uma redacao, elas davam o tema, e eu ndo conseguia fazer sobre
aquele tema. Ai eu falava: “professora, eu posso fazer uma
redagdo com o tema que eu inventar?” “Pode”. Ai eu fazia
qualquer outra coisa no meio gadcho. Sempre, sempre, sempre.
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Muitos pais também demonstram o seu orgulho pelo fato de seus filhos
possuirem o “sentimento de amor” pelo Rio Grande do Sul e pelas tradigfes —
e provavelmente os incentivam -, como mostram os excertos abaixo:

Antares- N&o, porque normalmente filhos de tradicionalistas,
filhos de gadchos, mesmo ndo tendo nascido 14 tém esse
sentimento de amor ao Rio Grande.

Alhena - Sim.
Entrevistadora - Comegou por ti.

Antares - E. Comecou por mim. Porque eu ja ndo sou de 14 e
gosto, né? Agora o G usa bombacha. Toda semana farroupilha
ele quer....

Alhena - A bombacha dele ndo serve mais. Tenho que comprar
uma pra ele esse ano.

Entrevistadora - E ele sabe o que é a semana farroupilha, essas
coisas?

Antares - Ele sabe, ele sabe tudo. Ele sempre cobra a gente. A
semana farroupilha a gente sempre tem 0s programas, 0s
folhetos, a programacéo da semana farroupilha. Quando ele vé
a gente com aqueles trogos na mdo ele: “‘e a minha bombacha?
E a bombacha? E a bombacha?”

Entrevistadora - E ela também se veste de prenda?

Antares - Veste, veste. S6 ndo é aquela coisa assim, que nem a
gente estava falando, né? N&o dancam no grupo de dan¢a, mas
gostam de...

Alhena - Pelo fato de ter que dangar com um menino ela diz que
tem vergonha, ndo quer dancar.

Entrevistadora - Tomam chimarréo e tudo?

Alhena - Tomam. Quando eu td em casa de manhd que eu fago,
eles tomam comigo. E o Antares chama, mas nem com ele ela
quer ir dancar l4. E timida. E diferente.

Atria - Mas isso eu acho muito interessante, como os filhos de
gaucho conseguem se conservar e se sentir.. e cultuar as
tradigBes e serem gauchos, né? Sem ter nascido la.

Como fica explicito, a maioria de filhos de gaichos nascidos nas cidades
pesquisadas possui alguma relagdo como o tradicionalismo. Mas h4, também,
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0 caso de jovens que ndo possuem pais ou familiares galtchos e que, mesmo
assim, participam de grupos de dancgas ou de atividades nos CTGs, como é o
caso do garoto japonés mencionado na entrevista a seguir ou dos nordestinos:

Entrevistadora - Tem grupo mirim, né? (No CTG)
Alhena - Tem. Invernada mirim.
Antares - N&o, mirim n&o. E juvenil.

Entrevistadora - E esses jovens sdo galichos ou sdo filhos, na
sua grande maioria, que nasceram aqui ou em outros lugares?

Antares - A maioria nascido aqui. Maioria nascido aqui.

Alhena - Ali tem filhos de galchos e filhos de outros estados, de
outras origens. Ali tém pessoas assim... tinha uma época, até
nem sei se continua frequentando, um japonés que fazia parte do
grupo.

Antares - Ndo. Ele ndo esta mais.

Alhena - N&do esta mais, né? Mas tinha. Tinha um japonés que
fazia parte do grupo de danga. Tem assim de todos... pessoas
gue nasceram aqui, pessoas que ndo sdo gadchas e tal, mas que
gostam e cultivam a tradicdo, participam. Entdo, o grupo de
danga é bem mesclado. N&do é formado s6 por tradicionalistas,
s6 por pessoas descendentes de galchos. Ndo. Ele é bem
diversificado.

Capella — Mas tem um detalhe, tm muitos gadchos adotados,
isso a gente faz muito. Meu filho, por exemplo, ele faz parte do
grupo de danga, ele compra disco de musica galcha, ele se
identifica, e eu fico feliz porque eu penso, ai t4 vivo, e 0s amigos
dele j& véo, por exemplo, no CTG, e n6s temos no CTG néo s
filhos de gauchos, nés temos nordestinos no CTG, eles comegam
a adotar.

Capella — Entdo isso é interessante como isso se esvai na
cultura. Entdo eu penso assim, os filhos dos meus filhos, se a
gente ndo se mantiver nessa ligacdo com o CTG permanente, ir
l4 no dia do baile, eu deixo o meu marido sozinho em casa em
dia de baile e vou, porque ele ndo gosta, ele ndo sai, mas eu vou
a tudo que é festa, danca, o que quer que seja, mas o CTG é uma
coisa que eu cuido muito, porque vao todas as familias com os
seus filhos, independente de idade, a danca, la é uma festa
familiar. A minha irmd, o meu cunhado, pra ir no baile nds
vamos todos.
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A partir dessas entrevistas chamo a atengdo para uma outra guestdo, a
que se refere a preocupacdo dos pais no sentido de que as tradi¢des galchas
sejam mantidas e se conservem através dos seus filhos, para que haja uma
continuidade das mesmas. Chamo a atencdo para o fato de que a idéia de
transmissdo de valores e de tradi¢Oes para as novas geragles € 0 que sempre
deu sustentacdo a qualquer empreendimento educativo. Se por um lado existe
o0 interesse de uma grande parte dos filhos de galchos pelas tradicdes — “ele
cobra a gente”/“e a minha bombacha?” -, por outro percebe-se que ha, em
muitos casos, um incentivo dos pais para que tal interesse se manifeste —
“entdo eu penso assim, os filhos dos meus filhos, se a gente ndo se mantiver
nessa ligagdo com CTG permanente, ir 1a no dia do baile(...)”.

Outro aspecto a ser levado em consideracdo quando se reflete sobre a
identidade gaucha formada diasporicamente diz respeito a aparente
contradicdo entre, de um lado, o recrudescimento de todos os sistemas
simbdlicos mobilizados pelo gauchismo — freqlientar CTGs, utilizar a
indumentéria galcha, tomar chimarrdo, etc. — e, por outro lado, todo o
contexto mundial da globalizacdo, o qual, de acordo com o que foi discutido
anteriormente, propiciaria a construcdo de identidades mais globalizadas,
inseridas nos padrées da modernidade-mundo (Ortiz, 2000).

Pois bem, autores como Hall (1997), Canclini (1999) e Woodward
(2000) argumentam que, frente a todo esse processo de formacgdo de uma
sociedade com caracteristicas globais, a relagdo entre o local e o global se
processa a partir dos mais diferentes arranjos. Segundo Canclini (1999, p. 47),
“a globalizagcdo, mais do uma ordem social ou um processo unico, é o
resultado de multiplos movimentos, em parte contraditérios, com resultados
abertos, os quais implicam diversas conexdes ‘local-global’ e ‘local-local’”.

Uma das possibilidades de conexdo entre o local e o global nesse cenario
é a reafirmacdo das identidades locais. No caso da identidade gaucha, esse
recrudescimento pode ser justificado tanto pela sua relagdo com o global
guanto pela sua relacdo com o outro — também local -, em um processo
continuo de novos arranjos e de novos posicionamentos identitarios. Nesse
sentido, Woodward (2000, p.21) afirma que a globaliza¢ao “produz diferentes
resultados em termos de identidade. A homogeneidade cultural promovida
pelo mercado global pode levar ao distanciamento da identidade relativamente
a comunidade e a cultura local. De forma alternativa, pode levar a uma
resisténcia que pode fortalecer e reafirmar algumas identidades nacionais ou
locais ou levar ao surgimento de novas posicoes de identidade”.
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Oliven (2006, p. 206) também argumenta que a problematica das nacoes
e da tradigdo permanece sendo atual, no contexto da globalizacdo, sobretudo
pelo fato de as pessoas continuarem a nascer em um determinado pais ou
regido, falarem a sua lingua e se identificarem com alguns simbolos e valores
nacionais e/ou regionais. Segundo o autor, “a criagdo de manifestacoes
culturais mundializadas ndo significa que as questdes locais estdo
desaparecendo. Ao contrério, a globalizacdo torna o local mais importante do
que nunca’.

Dessa forma, cabe ressaltar as varias formas de pertencimento e as
diversas posicOes de sujeito ocupadas por estes jovens, uma vez que, ao
mesmo tempo em que eles ouvem musica gaucha e freqlientam os CTGs, eles
estdo conectados a Internet e a todos os artefatos da modernidade-mundo.

Para finalizar, gostaria de ressaltar a importancia da pedagogia do
gauchismo, com todas as suas instituicGes e praticas, no sentido de interpelar
jovens e de os constituir identitariamente também a partir de seu universo
simbolico.
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